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Forord

Det hir dr en rapport i serien Fortjanstfulla examensarbeten i medie- och kommu-
nikationsvetenskap (FEA). Rapportserien startades i syfte att uppmarksamma och
belona uppsatser av sirskilt hog kvalitet. Tanken ar ocksé att pa detta sdtt gora lasvir-
da och vil genomférda examensarbeten tillgingliga for en storre publik 4n den som
ryms i seminariesalen. De uppsatser som publiceras fyller dirtill en viktig pedagogisk
funktion da de visar hur man framgangsrikt genomf6r ett sjilvstindigt examensarbe-
te i MKV, vilket kan fungera som inspiration fér andra studenter.

Marcus Enochsson analyserar i sin kandidatuppsats hur svenska kyrkan Visteras
pa sin webbplats kommunicerar om sina fyra centrala ritualer ~—— dopet, konfirma-
tionen, vigseln och begravningen — pa ett sitt som avspeglar en dvergripande sam-
hillsutveckling frin kollektivism till individualism. Denna omsvingning uttrycks
bland annat i ett 6kat engagemang i HBTQ-frigor och andra identitetsrelaterade
imnen som vicker manga och intressanta frigor om Svenska kyrkans framtid i ett
postmodern och individualiserat samhille.

Studien 4r mycket vil genomford i och den visar prov pd Enochssons teoretiska
och analytiska skicklighet, sjilvstindighet och originalitet. Uppsatsen har seminarie-
behandlats och examinerats pd sedvanligt sitt och dirvid erhallit hogsta betyg. Den
har direfter omarbetats for att anpassas till forskningsrapportens form.
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Inledning

Kyrkan i ett nytt samhille

”Den gamla tesen om att moderniteten gir hand i hand med religionens forsvinnan-
de har sedan linge kapsejsat och gatt till botten”. Sa skrev Ulf Jonsson (Signum 2018)
den 12:e november 2016, apropa paven Franciskus besok i Lund nir 500-drsminnet
av den protestantiska reformationen skulle uppmirksammas pé ett ekumeniske vis.
Hindelsen fick stor medial uppmirksamhet (ibid.), och ur ett globalt perspektiv ar
det inte orimligt att hilla med Jonsson; religionen tycks vara hir for att stanna. Men
hur dr det pa det lokala planet, i det sekuldra Sverige?

Svenska kyrkan (2018a) har for nirvarande 6 miljoner medlemmar. P4 l6rda-
gar bade dops, konfirmeras och vigs minniskor i kyrkan. Under vardagarna stiller
Svenska kyrkan upp med méjligheten att pa ett virdigt sitt ta farvil av dem som avli-
dit. De hir ritualerna (dop, konfirmation, vigsel och begravning) som kyrkan 4r mest
kind for, utdver gudstjinsterna, tycks vara betydelsefulla i &tminstone en del minn-
iskors liv, ocksd i det sekuldra Sverige. Faktum ir att ritualer — vare sig de ir av religios
karakeir eller ej — tycks vara av stor betydelse for manniskan i allménhet. Det har no-
terats forr (jfr George S. J., 1956: 118) och det kan hivdas 4n idag. Skolavslutningar,
examensceremonier med spikningar, fredagsmys, tiokaffe och nyérsafton ar exempel
pa situationer som ir priglade av rituella handlingar av icke-religios karakedr. Men
det finns ocksd en vilja att uppmirksamma livets lite mer speciella milstolpar, sdsom
fodelsen av ett barn eller ett inganget dktenskap, och da fordras i synnerhet ett hog-
tidligt sammanhang. For dessa tillfillen har kyrkan firdigformulerade ritualer att er-
bjuda. Men vad betyder dessa ritualer for manniskan av idag som firar dem? Trots en
tid av medlemstapp for Svenska kyrkan (Dagen 2018) tycks sirskilda tillfillen kriva
ett infinnande i kyrkbinken, ocksa for den ovana kyrkobesokaren. Kan det vara s att
kyrkan helt enkelt tillfredsstéller ett aldrig sinande behov av ritualer?

Det ar rimligt att pastd att Svenska kyrkans roll i samhallet férindrats, i takt med
att samhillet gjort likasd. Vad denna rapport vill undersoka dr hur Svenska kyrkans
verksamhet kan ses som ett uttryck for denna samhillets omdaning. Det som foku-
seras hir dr just Svenska kyrkans mest populira ritualer: dop, konfirmation, vigsel



och begravning. Vilken funktion fyller de idag? Bir de fortfarande pi ett religiost
innehall eller kan de ses som ett uttryck for nagot annat? Hur forhaller sig Svenska
kyrkan sjilv till dem? Genom att belysa Svenska kyrkans externa kommunikation
vill rapporten bringa klarhet i en del tendenser som kinnetecknar dagens samhille
i stort.

Alska, och gor vad du vill

Den hir rapporten studerar delar av Svenska kyrkans externa kommunikation, vil-
ket resulterar i ett medie- och kommunikationsvetenskapligt perspektiv pa de frigor
som stills. Hur kommunicerar Svenska kyrkan med det omgivande samhillet, som
i tider av sekularisering tycks vara allt mindre intresserat av teologi, men desto mer
av hogtidlighet och ceremonier? Vilka budskap formedlar kyrkan, i sin kommunika-
tion, om kyrkans ritualer och dess innehall for att tilltala dagens svenskar? Flanagan
(1991: 57) skriver att kristna ritualer — enligt den sekulidra mentaliteten — hér till en
formodern tidsélder, och att de kan betraktas som lsningar pa problem som istillet
teknologi och modernitet numera avhjilpt. Men trots detta tycks det dnnu vara na-
got med kyrkorummet, och det som hinder dir inne, som attraherar den sa kallade
post-kristna manniskan (ibid.).

Schultze (1996) har noterat att evangelikala kristna i USA inte sitter ett lika hogt
virde pa tradition i jimforelse med andra kristna grupper, och Schultze menar att
detta dr ett resultat av det amerikanska frihetsidealet. Det hoga virdet ménniskor sit-
ter pa den personliga friheten tycks emellertid inte vara begrinsad till USA, utan kan
sdgas vara en dominerande trend i hela vistvirlden; vi talar ofta om samhillets indi-
vidualisering. Denna samhilleliga trend 4r lika aktuell i Sverige som i USA. Ibland
ses den sd kallade konsumtionslogiken som ett uttryck for detta: jag ska kunna képa
vad jag vill nir jag vill, och det ska gi att anpassa — exempelvis datorn eller telefonen
— efter just mina preferenser och behov.

Att detta frihetsideal skulle vara applicerbart pa religionens virld kinns emellertid
frimmande. I synnerhet den kristna kyrkan har historiskt sett haft en kraftig beto-
ning pé kollektivet, snarare 4n individen. Den som d6ps inlemmas i Kristi gemen-
skap, och Jesu liknelse om den sanna vinstocken (Johannes 15) tycks vara sirdeles
kollektivistiskt priglad. Vidare 4r tradition nagot vildigt hogt aktat inom kyrkan.
Hon har trots allt en 2 000-arig historia. Det dr ocksé ur den bibliska skapelseberit-
telsen som en av samhillets starkaste, traditionella institutioner hirstammar: ikten-
skapet mellan man och kvinna.

Men hur ska vi di forstd fenomen — inom Svenska kyrkan — som drop in-dop
och drive in-vigslar? Och hur kommer det sig att Svenska kyrkan bérjat engagera
sig i Pride och HBTQ-fragor, med tanke pd den dominerande heteronormen inom
kyrkan? Och varfor tycks det vara si populirt med olika profiler och inriktningar vad
konfirmandverksamhet betriffar? Vadan denna valfribet, ppenhet och kravlisher? Har
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det individualiserade samhillet trots allt satt sin prigel pd den kollektivistiska och
traditionsbundna kyrkan? Det @mnar denna rapport undersoka, genom att studera
hur Svenska kyrkan kommunicerar med sin omgivning.

Rapportens mal 4r alltsa att bidra till en djupare forstéelse for individualiseringen
i det senmoderna samhillet, och att visa hur dessa tendenser ocksd kan upptickas i
en religids institution som Svenska kyrkan.

Flanagan (1991: 1) skriver att just kristna ritualer fatt forhallandevis lite uppmirk-
samhet av sociologer, trots att fler personer (i England) gar pa sondagens gudstjinster
in pa lordagens fotbollsmatcher. Med sin bok Sociology and Liturgy: Re-presentations
of the Holy vill Flanagan dirfor visa hur sociologi med fordel kan anvindas for att
forstd liturgi i praktiken. Cheong, Poon, Huang och Casas (2009: 292) noterar att
samhillsvetare, och siledes ocksi forskare inom kommunikation och information,
helt enkelt har negligerat studiet av religion. Ovanstiende har dirfor bidragit till
faltet med deras studie om religiosa landskap och de fokuserar sirskilt pa hur internet
anvinds for att bygga religiosa gemenskaper online. Erik Alvstad (2010) har studerat
huruvida internet ir en bra plattform f6r dialog mellan troende och icke-troende,
och hur méjligheterna att skapa forstdelse och gemenskap mellan parterna i kom-
munikationen ser ut. Fokus i Alvstads studie var pa den svenska hemsidan Passagen.
I 6vrigt dr studiet av religion tdmligen knapp pa just det medie- och kommunika-
tionsvetenskapliga faltet. Siledes belyser den hir rapporten religion, och specifikt
institutionen Svenska kyrkan, fran en relativt ny vinkel — i egenskap av att vara en
medie- och kommunikationsvetenskaplig rapport.

Rent konkret...

Syftet med den hir rapporten ir undersoka pa vilket sitt Svenska kyrkans fyra, hu-
vudsakliga ritualer och dess engagemang i HBTQ-frigor kan ses som uttryck for
ett individualiserat samhille. Detta gors genom att specifikt belysa Svenska kyrkan
Visterds' webbplats, utifran foljande fragestillningar:

*  Hur beskriver och diskuterar Svenska kyrkan Visterés sina ritualer?

*  Hur forhaller sig Svenska kyrkan Visteras till Pride och identitetspolitiska
fragor?

*  Finns det uttryck for individualiseringstendenser i Svenska kyrkan Visteras’
texter?






Ritt verktyg

...och ett limpligt urval

Att studera Svenska kyrkan for att f en djupare forstelse for det senmoderna sam-
hillets individualisering, bér kommenteras. Vad som gor kyrkan sirskilt intressant ér
att den traditionellt sett kinnetecknats av kollektivism: gemenskapen med alla i den
virldsvida kyrkan, samhirigheten med de dopta och troende i alla tider, levande och
déda. Om denna kollektiva aspekt fitt ge vika for nagot annat, i en institution som
starkt priglats av kollektivet, sd kan det siga nigot intressant om samhillet i vilket
denna institution befinner sig.

Att Svenska kyrkan betraktas som mindre konservativ 4n till exempel den Katolska
kyrkan, dr inget nytt. Svenska kyrkans forhéllningssitt till samkénade vigslar och ett
engagemang for identitetsrelaterade fragor positionerar dem som en samhillsakeor
med en vilja att framstd som en del av "det moderna samhillet”. P4 det lokala planet
utgor Svenska kyrkan Visteras ett sarskilt tydligt uttryck for dessa, slarvigt uttrycke,
“moderniseringstendenser”. Detta har jag funnit efter jimforelser med andra forsam-
lingar i Sverige. Dirfor har jag valt att lita min fallstudie fokusera pé just Visteras.
Det empiriska materialet som analyserats i denna studie har varit féljande texter fran
Svenska kyrkan Visteras webbplats: Dop (SvK Visteras 2018b); Konfirmation (SvK
Visterds 2018¢; 2018d); Vigsel (SvK Visterds 2018a); Begravning (SvK Visterds
2018e); Pride — for kirleken (SvK Visteras Pride); Hur talar vi om Gud? (SvK Visterds
Sprak); Jesus — Hen? (SvK Visteras Hen).

Motiveringen till att studera just webbtexter ir att denna externa kommunikation
ar riktad till vem som helst” snarare dn specifika grupper. Siledes kan dessa texter
siga nagot om hur Svenska kyrkan Visteras forhaller sig till det omgivande samhillet
i stort, som de vill kommunicera med.
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Textanalys och kodning

Eftersom denna rapport studerar skrivna texter krivs det verktyg som ir kapabla
att "dppna upp” texterna i fraga och skapa forstaelse for hur de fungerar och vad de
idémissigt innehéller. Dirfor dr en kvalitativ, textanalytisk ingang sirskilt limplig.

Den huvudsakliga metoden som anvints for att angripa texterna kan beskrivas i
termer av vad Ledin och Moberg (2010: 155) benimner en “kvalitativ, deskriptiv
analysmetod”. Mélet med den deskriptiva analysen har varit att f en uppfattning om
textens innehéll, bade pa ett informative och pé ett tematiskt plan. Dahlgren (2000:
92-93) skriver om den hir typen av analyskategorier. Utdver att identifiera vilken in-
formation som formedlas, papekar Dahlgren (ibid., 93) att det ocksd 4r virdefullt att
ligga mirka till vilken information som 7nte formedlas i texten i friga. I analysarbetet
har jag varit sirskilt uppmirksam pa vilka teologiska poinger som utelimnats, till
forman for andra aspekter.

Den nirliggande analyskategorin dr den om tematiska filt: genom att identifiera
olika teman i texten (konkreta, olikartade uttryck med ett gemensamt, abstrakt inne-
hall) har jag organiserat informationen i olika igenkinnbara kategorier. Detta for
tankarna till det som vanligen benimns kodning, som kan beskrivas som ett verktyg
for att nirma sig det empiriska materialet pa ett dverkomligt sitt (Bazeley, 2013:
125). Relevanta koder, eller teman, for den hir studien har varit foljande: reologi,
logistik, juridik, kirlek, personliga preferenser.

Det forsta steget pa vigen mot ovanstiende kategorier togs genom forutsictnings-
16sa genomldsningar av texterna i friga. Under dessa genomldsningar kunde en ge-
nerell kartliggning goéras av texterna pé ett informativt plan (jfr Dahlgren, 2000:
92-93). Direfter kunde ovanstiende teman, eller koder, identifieras och formuleras.
Den kvalitativa kodningen har belyst inte bara texternas innehall i sig, utan ocksd
fordelningen av detsamma. Verktyget har alltsa visat vilken information som priori-
teras i webbtexterna.

Textanalytiskt anvindbara begrepp

Begreppet adressivitet har anvints for att belysa att individen ir sirskilt premierad i
det empiriska materialet, vilket har varit relevant eftersom rapporten behandlar indi-
vidualisering. Adressivitet "handlar om att texter har en riktning” (Ledin & Moberg,
2010: 157), det vill sdga att de tilltalar ndgon och att de "forvintar sig nagot slags
respons” (ibid.). Vidare har sprakhandlingar i Svenska kyrkan Visteras’ texter upp-
mirksammats, eftersom detta kan ge en uppfattning om hur pass interaktiv en text
r. Uppmaningar, liksom frigor, har mycket stor interaktiv potential eftersom ldsaren
pa ett eller annat sitt maste férhalla sig till det som formedlas (Bjorkvall, 2012: 321-
322). Interaktivitet i en text dr ytterligare ett sitt att sitta individen i centrum, som
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nagon att interagera med, vilket har gjort denna infallsvinkel relevant for den hir
rapporten.

Det forut nimnda begreppet adressivitet omfattas av begreppet intertextualitet,
vilket syftar pé texters interaktion och samspel, bide mellan andra texter och mel-
lan deltagare (skribenter och lisare) (Ledin & Moberg, 2010: 155). De texter som
analyserats i denna studie har inte lists som enskilda, av varandra oberoende texter,
utan det faktum att de alla 4r en del av samma webbplats har spelat en roll i analy-
sen. Exempelvis kirleksbegreppet dr dterkommande i texterna, liksom betoningen pa
mojligheterna till personlig anpassning av verksamheterna, och detta 4r aspekter som
knyter samman texterna.

Kritisk sjilvreflektion

Det medie- och kommunikationsvetenskapliga filtet ar influerat av tolkande veten-
skaper. Det som fokuseras dr den mening som finns i det empiriska materialet. Frigan
om just mening ir saledes central. Fay (1996: 137) understryker detta och beskriver
meningsbegreppet som “the heart of social science”. Ekstrom och Larsson (2010:
16) papekar emellertid att ”[m]ening [inte kan] observeras utan maste tolkas och
forstds”. Min formdga att tolka och forstd Svenska kyrkan Visteras’ texter avgor sile-
des tillforlitligheten hos min textanalys. Men hur vet man om man verkligen forstétt
meningen i en text?

Durant (2010: 56) skriver att en friga man kan stilla sig i forhallande till en texts
mening dr: Vilken reaktion uppmuntras i lisningen av texten? Mina (begrinsade, men
¢j obefintliga) teologiska kunskaper och min bakgrund inom Svenska kyrkan forsit-
ter mig i en fordelaktig position nir jag ska tolka deras texter: jag har litt for ate forstd
vilka teologiska resonemang som fors, och jag har ocksd en viss forstaelse for vilka
typer av reaktioner som kan tinkas uppmuntras i deras texter.

Durant (ibid., 58-59) lyfter ocksé tva andra frigor som man kan stilla sig i for-
hallande till betydelserna i en text: Vem kommer lisa det si hir? och Vad betyder det
hir i normala fall? Det ligger i webbtexternas natur att vem som helst kan lisa dem
och skapa sina egna betydelser i dem. For att 6verbrygga den potentiella fallgrop
som min sirskilda kunskap kan innebira har jag aktivt pendlat mellan mitt eget per-
spektiv och den oinvigdes dito. Begreppet mening i en kommunikativ hindelse kan
betraktas ur bdde sindarens och mottagarens synvinkel, det vill siga man kan ha ett
intentionalistiskt eller hermeneutiskt perspektiv (Fay, 1996: 151). Jag har gjort mitt
bista for att vara medveten om bada i mitt analysarbete.

Sandberg och Thelander (2000: 209) skriver om vikten av att skapa en nirhet till
det empiriska materialet. For att uppna detta inledde jag arbetet med ett antal for-
utsittningslésa genomlidsningar av texterna i friga. Min kunskap inom teologi och
min bakgrund i Svenska kyrkan bidrog ytterligare till denna nirhet. Sandberg och
Thelander (ibid., 212) papekar dock att analysarbetet ocksa forutsitter "att forskaren
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pa nagot sitt distanserar sig till materialet och till sin forskarroll”. Didrfor har jag
pamint mig sjilv om det samhillsvetenskapliga perspektiv jag arbetar utifrin. Jag har
aktivt blickat bortom Svenska kyrkan som trossamfund, och betraktat dem som en
aktor bland ménga i ett samhille som vi forsoker forsta oss pa.
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Limpliga glasogon

Vilka teoretiska perspektiv?

Den hir rapporten studerar Svenska kyrkans funktion i dagens sen- eller postmo-
derna samhille, vilket kan beskrivas som individualiserat. Saledes dr det rimligt att
anlidgga teoretiska perspektiv som behandlar denna individualisering. Eftersom det
specifikt dr den externa kommunikationen som analyseras fordras ocksa en teoretisk
utgdngspunkt som kan hjilpa oss att férstd mening och budskap.

Individualisering: Beck och Giddens

Ulrich Beck (1986/1998) har myntat begreppet risksambille (till skillnad fran exem-
pelvis klassamhiille), och menar att det 4r just ett sidant vi lever i nu. Forr var det
frimst den naturliga virlden som forknippades med risker, men nu dr det samhillet
sjalv som skapar dem. Beck (ibid., 30) noterar att moderniseringsprocessen ”blir
en friga och ett problem for sig sjilv”, att medan teknologiska framsteg tidigare
setts som nagot positivt for naturen, samhillet och privatlivet sa har denna entusi-
asm nu fatt ge vika for “frigor kring hur man politiskt och vetenskapligt "hanterar’
[...] riskerna med aktuella eller potentiella teknologier, med hinsyn till specifike
definierade relevanshorisonter” (ibid.). Beck (ibid., 11) skriver mot bakgrund av
Tjernobylolyckan, och den kan ses som ett exempel pé riskerna med ny teknik, i det
hiar fallet kirnkraft. Det som emellertid ar sirskilt relevant f6r den hir rapporten dr
att risksamhillet kiinnetecknas av individualisering, det vill siga att det personliga
jaget far sirdeles stor uppmirksamhet (ibid., 159).

Anthony Giddens (2003/2010: 56-57) har ocksd nirmat sig det senmoderna sam-
hallet, och noterat traditionens avtagande makt. Han bekriftar ocksé att i detta sam-
hille 4r ”[j]agidentiteten [...] nigot som maste skapas och aterskapas i en mer aktiv
utstrickning 4n tidigare” (ibid., 57), vilket ligger i linje med tesen om samhillets
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individualisering. Ett anvindbart begrepp f6r den hir rapporten har varit skalinsti-
tutioner, vilka kan beskrivas som institutioner (exempelvis kyrkliga ritualer, sisom
vigseln eller begravningen) som till det yttre ir relativt intakta men som fatt ett nytt
innehdll. Giddens (ibid., 66) beskriver just dktenskapet och familjen som skalinsti-
tutioner — begreppen finns kvar men dess inre karaktir har forindrats. Med detta i
dtanke har jag nirmat mig Svenska kyrkans ritualer.

Giddens (1992: 58) har presenterat ytterligare ett begrepp som varit anvindbart
i arbetet med den hir rapportens analys, nimligen begreppet rena relationer. Detta
kan definieras som relationer som ingds for relationernas egen skull. Kirlek, sexuali-
tet, dktenskap och relationer ir inte nédvindigtvis forknippade med varandra i det
individualiserade samhallet (vilket de tidigare varit), utan relationer kan ingds — och
limnas — pa en mer flexibel och av individerna sjilva determinerad basis. De rena
relationerna kan siledes ocksd ses som ett uttryck for det individualiserade, senmo-
derna samhillet.

Mytologier: Barthes

For att forsta huruvida, och pa vilket sitt, Svenska kyrkan Visterds' webbtexter ger
uttryck for ett individualiserat samhille maste vi forstd vilka betydelser som finns i
dessa texter. Vi kan emellertid inte néja oss med en ytlig redogorelse for texternas
innehdll, utan vad som fordras ir en forstielse for vilken typ av ideologi som — pa ett
overgripande plan — kommer till uttryck i texterna. Dirfor dr det limpligt att vinda
sig till Roland Barthes (1957/2013).

Barthes (ibid., 217) har gjort sig kind for sitt resonemang om myter, vilket kan
beskrivas som en typ av yttrande; budskap kan alltsa formedlas pa ezt mytisks sitt. Det
som dr anmirkningsvirt med myter dr deras forméga att formedla budskap pa ett sitt
som fir dem att framstd som helt naturliga, som nagot ingen skulle fa for sig att ifra-
gasitta. Barthes (ibid., 231) uttrycker det som att mytens funktion ir att forvringa,
men den framstar som paradoxalt transparent.

Modellen for mytisk kommunikation bygger pa Saussures semiologi, det vill siga
studiet av tecken (ibid., 219). (Idag ses termerna semiologi och semiotik, ofta, som
utbytbara.) Semiologin arbetar med tre begrepp: der betecknande, det betecknade, och
tecknet. Ett krucifix dr nagot betecknande, som i det hir fallet betecknar den korsfiste
Jesus. Kombinationen av det betecknande och det betecknade utgor reckner (ibid.,
221). Barthes (ibid., 223-224) benimner detta det forsta semiologiska systemet,
medan den mytiska nivin utgér ett andra, semiologiskt system som bygger pa det
forsta. P den mytiska nivan kan krucifixet sidgas beteckna alltifran skuld till seger
och kirlek. Fokus har nu flyttats frin det konkreta (en korsfist man) till ndgot storre.

16



Semiotik och meningsskapande: Bignell och Durant

Fragan om mening ir — som metodkapitlet redan poingterat — central i en samhalls-
vetenskaplig studie som denna. Bignells bok Media Semiotics (1997/2002), om just
semiotik, har siledes varit en tillging i arbetet, och boken kan ses som en del av den
tankemissiga kedjan som Saussure och Barthes tillhor. Durant (2010: 68) nimner
ocksa semiotik i sin bok Meaning in the Media, men problematiserar detsamma. Han
papekar att det dr viktigt att ha uttolkarens virderingar och situation i dtanke, och
att se mening som ndgot som skapas snarare dn nagot som ir (ibid., 72). I den hir
rapporten har Durants arbete bland annat anvints for att belysa ordet kdrlek och dess
potentiella betydelser.
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Maiste jag tro pd Gud?

Introduktion

I denna inledande del av analysen undersoker jag hur Svenska kyrkan Visteras be-
skriver och diskuterar sina fyra frimsta ritualer (dop, konfirmation, vigsel, begrav-
ning) pa sin webbplats. Rapportens problematik kretsar kring individualisering, och
syftet med den hir delen av analysen dr att bringa klarhet i hur kyrkan presenterar
sina ritualer i dagens individualiserade samhille. Har ritualerna fortfarande ett reli-
giost innehall eller kan de ses som uttryck for ndgot annat? Jag analyserar ocksd hur
Svenska kyrkan Visterés forhaller sig till Pride och frigor om konsidentitet, i syfte att
belysa hur de arbetar f6r att knyta an till uppmirksammade frigor i det senmoderna
samhillet.

Fria ramar och laga trosklar

I alla analyserade texter pa Svenska kyrkan Visterds’ webbplats formedlas en 6p-
penhet gentemot potentiella deltagare i kyrkans verksamhet. Oppenheten definierar
jag i termer av — figurativt — laga trosklar och fria ramar; olika typer av gudstjdnster
(sisom dop och vigslar) dr 6ppna for vem som helst och kan anpassas efter personliga
preferenser. Svenska kyrkan Visteras formulerar sig pa ett sitt som sitter individens
vilja i centrum, snarare dn att uttrycka krav pa att individen ska anpassa sig efter
givna kollektivistiskt priglade konventioner och traditioner.

Ett exempel pd ovanstiende ir texten om dop (SvK Visteras 2018b), som betonar
de stora mojligheterna att sjilv vara med och paverka utformningen av dopguds-
tjansten: i dopsamtalet som foregir sjilva gudstjdnsten triffas pristen och dop- fa-
miljen/kandidaten f6r att ”[ga] igenom hur dopgudstjinsten gar till och gemensamt
[bestimma] hur den ska ramas in” (ibid., min kurs). Notera ordvalet gemensamt”;
det som betonas dr dop- familjens/kandidatens involvering i utformningen av dop-
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gudstjinsten, snarare dn att dopsamtalet beskrivs som ett tillfille f6r pristen att for-
klara hur ett dop (enligt konvention eller ordning) gér till. Musik tas for dvrigt upp
som ett verktyg att anvinda for personlig prigling av stunden.

Det forefaller vara sa att Svenska kyrkan Visteras — till skillnad frdn andra forsam-
lingar — valt att inze fordjupa sig i teologi i denna doptext, utan man hinvisar istéllet
till Svenska kyrkans nationella resurser. Detta fir konsekvensen att Svenska kyrkan
Visteras’ text om dop priglas mer av frigor som rér logistik och praktiska aspekter,
vilket placerar dessa fragor diskursivt hogre i hierarkin i férhallande till teologi.

Det som tidigare benimndes gudférilder gar nu under namnet fadder. En sidan
person utses av barnets forildrar, och att vara fadder innebir enligt Svenska kyrkan
Visteras “att vara en forebild f6r den som déps och att vara nigon som finns till
hands genom livet med stéd och uppmuntran” (ibid.). Detta kan kontrasteras mot
den definition av faddersuppdraget som finns inom den Katolska kyrkan, i vilken
faddern tillsammans med forildrarna har till uppgift att "bekinna kyrkans tro i stil-
let f6r barnet” (KPN 2018a) under dopgudstjinsten. Men ocksa inom Svenska kyr-
kan finns kontraster till Svenska kyrkan Visterds’ formuleringar: Hogalids forsam-
ling definierar fadderns uppgift som att “hjilpa barnet att utforska den kristna tron”
(SvK Hogalid 2018b) och S:t Matteus forsamling skriver att ”[e]n fadders uppgift
ar att regelbundet be for sitt dopbarn, att uppmirksamma dopdagen varje ar och
att vara en forebild i kirlek och tro genom barnets liv’ (SvK S:t Matteus 2018b).
Svenska kyrkan Visteras skiljer sig fran alla ovanstdende exempel genom att inte ge
uttryck for specifike religiosa eller kristna forplikeelser hos en fadder, utan de later
fadderskapet stanna vid att vara en allmint vigledande och uppmuntrande funktion.
Detta kan lisas som en vilja att inte stilla (traditionella) krav pé den individ som
funderar pa dop eller som star infor att bli dopfadder.

Svenska kyrkan Visterés tillhandahaller méjligheten till drop in-dop, liksom ex-
empelvis Svenska kyrkan Malmé (SvK Malmé 2018b) och en del andra forsamling-
ar. | Visteras erbjuds detta "flera ganger per ar” (SvK Visterds 2018b) och nir det
sker pa Power Big Meet eller Visterds Summer Meet benimns det som drive in-dop.
Avslutninggsvis erbjuds en Checklista for dop vilken potentiella dopforildrar eller dop-
kandidater kan ha som utgingspunkt infor sina egna forberedelser. Denna lista finns
ocksa pa Svenska kyrkan Malmos webbsida (SvK Malmo 2018b) och ir saledes inte
unik for Visteras, men pé just Visteras’ webbsida kontextualiseras listan som en for-
stirkning av Visterds” allminna linje om valfrihet och avsaknad av krav, eftersom tex-
ten som helhet priglas av dessa virden. Listan markerar friheten att sjilv bestimma
over dopdagen och andas en uppmuntran att komponera den si som man sjilv vill
ha den. Frigan kring dopklinning tas upp, men inom parentes skrivs >om man vill”
(SVK Visteras 2018b). Ovriga frigor som tas upp i checklistan ir (ibid.):

Hur vill du ha dopdagen? Nir vill du ha dopet? Vilken kyrka vill du vara i? Vilka ska

vara med? Hur vill du fira efter gudstjinsten? Vill du ha faddrar och vem ska du i s&

fall friga?
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Den hir checklistan ir ett sirskilt tydligt exempel hur individen och hens vilja sitts i
centrum, eftersom texten riktar sig till just ett 4 och eftersom den uttrycker en vilja
att veta hur just du vill ha det.

Texterna som relaterar till konfirmation och ungdomsverksamhet foljer samma
linje gillande individuella preferenser, vilket foljande utdrag tydliggor: "Du behéver
inte tycka, se ut eller tro pd nagot speciellt sitt. Hos oss dr du vilkommen precis
som du dr” (SvK Visteras 2018c¢). Detta citat understryker en kravlgshet och en
vilja att méta minniskor specifikt som de dr. Man skriver att férsamlingen erbjuder
olika inriktningar vad konfirmation betriffar, sisom fotboll, dans och rock, och man
stiller frigan: ”Vilken konfatyp 4r du?” (ibid.). Hir finns ingen firdig mall i vilken
alla méste passa in.

Visteras ger siledes inte uttryck for ett kollektivistiskt perspeketiv, till skillnad fran
andra foérsamlingars texter. Hissleholms forsamling (SvK Hissleholm 2018d) be-
tonar mojligheten att under konfirmandtiden prata med andra kring viktiga fragor,
och Svenska kyrkan Malmé (SvK Malmé 2018c¢) ligger ocksd emfas pa gemenskap.
Hir bor det f6r sakens skull noteras att konfirmationen forklaras 6verlag mer pa bade
Hissleholms férsamlings webbsida och pa Svenska kyrkan Malmés dito. Det finns
dock fortfarande analytiska podnger att lyfta fram.

Svenska kyrkan Visteras® text dr dialogisk (jfr Ledin & Moberg, 2010: 156), vilket
kan ses som ett uttryck for en vilja frin Visterds' att engagera ldsaren, att framsta
som flexibel och modern snarare 4n mossig och stel. Den potentiella konfirmanden
erbjuds mojligheten att vilja mellan en mingd olika alternativ for att hitta den kon-
firmationssituation som passar just hen bist. Pa sidan som specifikt behandlar kon-
firmation finns en under-sida med rubriken Frigor och svar (SvK Visterds 2018d).
Det 6versta stycket pd denna sida lyder (ibid.):

Maste jag tro pa Gud?

Lat oss stilla om frigan. Vem eller vad dr Gud? Under konfirmandtiden fir du bl.a.
mojlighet att svara pd den typen av frigor. Men for att vara tydlig: nej, du behover
inte tro pd nigonting egentligen, men du far girna tro pa dig sjilv. :)

Formmissigt 4r den hir texten upplagd enligt modellen FRAGA (i forsta person) och
SVAR (i andra person), vilket kan lisas som en diskursiv markering av individens
héga prioritet, eftersom individen dr ndgon man vill gi i dialog med. Individens
centrala plats forstirks ytterligare genom formuleringen “men du far girna tro pa dig
sjialv” (SvK Visteras 2018d, min kurs.).

Ocksa texten om vigsel (SvK Visteras 2018a) sitter individen i centrum pé olika
sitt. Det poingteras att vigseln dr 6ppen for alla par, "oavsett kon och nir i livet du
vill ta steget att gifta dig” (ibid.). Intressant ir valet att skriva du vill [...] gifta dig”
snarare dn i vill gifta e7”. Vidare ir ett overgripande drag i texten en betoning pé
att det ska vara enkelt att gifta sig och att det dr vildigt fria ramar vad kyrkliga vigs-
lar betriffar. Det finns en antydan i texten till att vilja omdefiniera forestillningar
om hur en kyrklig vigsel bor se ut, vilken framtrider genom att man statusmissigt
likstéller kontrasterande versioner av hypotetiska vigslar. Nedanstiende citat ir ett

exempel pa detta (ibid.):
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En kyrklig vigsel kan vara en stor samling med slikt och vinner eller en liten med de
allra nirmaste. Den kan ske i en kyrka, utomhus eller kanske hemma pd verandan.
Vissa gifter sig i frack och langklinning, andra i jeans. Varje brudpar ir unikt och dir-
for dr ingen vigsel den andra lik.

[ ett stycke om sjilva vigselgudstjansten forklarar texten vad som krivs for att vigseln
ska vara juridiskt giltig (ibid.). Direfter nimns det kort att bibeltexter och en vilsig-
nelse ingdr, foljt av det dterkommande temat om majligheten att sitta en personlig
prigel pd vigseln. Musik tas upp som ett exempel pé ett sitt att gora stunden person-
lig. Man noterar att det finns ett rikt utbud av psalmer att vilja mellan, men ocksa att
andra typer av musikaliska inslag ofta forekommer i vigselgudstjinster.

Svenska kyrkan Visterds erbjuder ocksd vid vissa tillfillen méjlighet till drop
in-vigsel, och nir evenemangen Visterds Summer Meet och Power Big Meet iger rum
staller Svenska kyrkan upp med mojligheten till drive in-vigsel (ibid.). Dessa initiativ
kan ses som en logisk f6ljd i strivan efter att vilja gora den kyrkliga vigseln si till-
ginglig och inkluderande som méjligt.

Texten gor ytterst fi ansprak pa att formedla en teologisk signifikans i vigselcere-
monin, eller pd att férklara vilken roll dktenskapet har i en kristen kontext. Pd denna
punke skiljer sig Svenska kyrkan Visterds fran andra forsamlingar. Gud nimns kort
i borjan dd man inleder med citatet ”’[i]nfor Gud och i denna forsamlings nirvaro
fragar jag dig...”” (ibid., min kurs.) och man nimner "sist men inte minst” (ibid.)
att man far ta emot en vilsignelse 6ver dktenskapet. Motsvarande text om vigsel som
S:t Matteus forsamling (SvK S:t Matteus 2018a) publicerat betonar diremot att det
specifikt ir Gud som vilsignar dktenskapet.

P4 tva stillen definierar Svenska kyrkan Visterds (ibid.) den kyrkliga vigseln som
just "att siga ja till kirleken”, och i motsvarande text om vigsel skriver Hogalids for-
samling (SvK Hogalid 2018a) att "Gud 4r kirleken och all kirlek har ytterst sitt ur-
sprung i Gud”. Lanken mellan kirlek och Gud i kristen teologi tas diremot inte upp
pa Svenska kyrkan Visterds webbsida. P4 Hissleholms forsamlings (SvK Hissleholm
2018a) webbsida framstills detta emellertid som nigot helt centralt.

Texten om vigsel inleds pd Svenska kyrkan Malmos webbsida med exakt samma
text som finns pa Svenska kyrkan Visteras’ webbsida, men till skillnad frin Visteras
utvecklar Malmé (SvK Malmé 2018a) vad en vigsel innebir med ytterligare en para-
graf. I den markeras inte bara Guds nirvaro, utan Gud omskrivs ocksa som en akziv
agent i sammanhanget som “lovar att for alltid vara med i relationen f6r att hjilpa
och ge kraft” (ibid.). Vidare skriver Malmé att vigseln 7dr en stund av helighet”
(ibid.), vilket kontextualiserar den kyrkliga vigseln som en specifikt religios ritual,
eftersom man anvinder ordet "helighet”.

Svenska kyrkan Malmés text konstaterar for dvrigt att ”[e]n kyrklig vigsel dr mer
an ett juridiskt avtal” (ibid., min kurs.), vilket 4r en betoning som inte framkommer
i motsvarande text pd Svenska kyrkan Visteras’ webbsida. I deras fall finns istillet
ett stycke med rubriken Vigselgudstjinsten, i vilket man forst redogor for vad som
krivs for att vigseln ska vara juridiske giltig, och dérefter star det att ”[d]et ingir ocksi
bibeltexter och en vilsignelse (SvK Visteras 2018a, min kurs.)”. Ordningsféljden —
juridiken forst och sedan religionen — implicerar en virdehierarki mellan dessa filt,
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och kontextualiserar det religiosa innehallet som en bisak. Genomgaende genom
hela Visteris™ text placeras den religiosa aspekten diskursivt ligre i hierarkin genom
att juridik och logistik dgnas mer textutrymme och férklaras djupare med konkreta
exempel, vilket 4r en behandling som religionen inte fir i det hir ssmmanhanget.

Den laga halten teologi i Svenska kyrkan Visteras™ text blir sirskilt tydlig nir
den kontrasteras mot den Katolska kyrkans syn pa dktenskapet. I deras hifte (KPN
2018b) med information om att vigas i kyrkan citerar man den Katolska kyrkans
lagbok, i vilket man talar om dktenskapet som ett forbund. Bischotberger (2009: 70-
71) definierar detta begrepp pa foljande sitt:

(I] ett kontrake eller fordrag satsar man sina pengar eller sina dgodelar, i ett forbund
satsar man sig sjilv. I enlighet med forbundsbegreppets ursprungsbetydelse 4r dven
dktenskapsforbundet varaktigt.

Hir dr det vikrigt att notera en konfessionell skillnad mellan den Lutherska respek-
tive den Katolska kyrkan: i den férra betrakras inte dktenskapet som ett sakrament,
vilket rimligen fir konsekvenser i Svenska kyrkans externa kommunikation om det
hir dmnet. Det dr siledes féga férvanande att man viljer att tala om det i termer av
”[a]tt lova varandra att gora allt for att den [livslinga gemenskapen] ska halla” (SvK
Visteras 2018a) snarare in med férbundsterminologi. Men S:t Matteus férsamling
(SvK S:t Matteus 2018a) skriver anda att ”[e]nligt Bibeln och kyrkans tro 4r dkten-
skapet instiftat av Gud” och bide Hissleholms forsamling (SvK Hissleholm 2018a)
och Hogalids férsamling (SvK Hogalid 2018a) noterar den roll som kyrkorummet
spelar i att bidra till stimningen av hégtid och allvar. Vad som séiledes kan betraktas
som anmirkningsvirt i sammanhanget 4r Svenska kyrkan Visteras” generella nedto-
ning av det teologiska stoffet bakom vigseln, och nedtoningen av allvaret.

I texten om begravning skriver Svenska kyrkan Visteras att ”[e]tt rad dill dig som
anhérig 4r att ta dig tid att fundera pa vad du tycker 4r viktig[/] kring begravningen”
(SvK Visteras 2018e). Det dterkommande temat om individens preferensers centra-
litet syns alltsa aven hir. En vilja att vara behjilplig framstér sirskilt tydlige i stycket
med rubriken Vem gor vad. Dir star det: ”[i] samband med ett dédsfall kan det vara
svart att veta vad som behover goras — och vem som gor vad” (ibid.). Hir identifierar
sig texten med en hypotetisk lidsare som kinner ovisshet, och i efterféljande text och
stycken forklaras pé ett tydligt sitt vad som behdver goras infor en begravningsguds-
tjanst och vem som f6rvintas gora vad.

Sé langt liknar Svenska kyrkan Visterds text manga andra férsamlingars mot-
svarande texter. Men till skillnad frin exempelvis Hissleholms férsamling (SvK
Hissleholm 2018b) fordjupar Svenska kyrkan Visteras inte den teologiska aspekten i
en begravningsgudstjanst. Medan Hissleholms férsamling dgnar ett stort textutrym-
me at en teologisk diskussion prioriterar Visterds logistik och praktiska forberedelser.
Precis som i avsnitten om dop, konfirmation och vigsel finns ocksa i detta avsnitt
fran Visterds en aspekt av formedlad kravlshet.

Sammanfattningsvis betonar Svenska kyrkan Visteras pa olika sitt mojligheten att
anpassa deras verksamhet efter individuella preferenser, och de férmedlar en genuin
vilja att lyssna till, och ga i dialog med, varje enskild minniska. En naturlig foljd av
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detta ir en generell nedtoning av kollektivistiska aspekter inom kyrkan, och dirige-
nom ocksd en nedtoning av traditioner och konventioner.

HBTQ och ett nytt sprik

Svenska kyrkan Visteras ir engagerade i HBTQ-fragor och i Pride-rorelsen. P4 en av
deras webbsidor — som annonserar att Svenska kyrkan "precis som tidigare ar” (SvK
Visteras Pride) deltar i Visteras Pridefestival — forklarar Caroline Kyhlbick, prist i
domkyrkan, varfor de tycker att Pride 4r viktigt och varfér man valde att anordna
en si kallad Regnbagsmissa (ibid.). Texten har rubriken Pride — for kérleken, och
vilkomnar ldsaren till en “inkluderande missa som firar mangfalden och kirleken”

(ibid.). Vidare star det foljande (ibid.):

Regnbagsmissan ir en gudstjanst med nattvard dir vi firar och tackar fér méangfalden
i Guds skapelse. Regnbagsmissan har ldga trosklar och innehaller mycket musik, s3 att
dven den som inte 4r van gudstjinstdeltagare ska kinna sig hemma.

Ovanstaende citat framhaéller forhillandet mellan kollektivet och individen. ” Vi firar
och tackar for méangfalden i Guds skapelse” (ibid., min kurs.) men "aven den [enskild
person] som inte ir van gudstjidnstdeltagare ska kiinna sighemma” (ibid., min kurs.).
De 7liga trosklar[na]” (ibid.), tillsammans med en foregiende mening som talar om
en “inkluderande missa”, kontextualiserar kollektivet som ett icke-exklusivt sidant.
Mingfald och kirlek framhalls som starka virden eftersom det 4r nagot som speci-
fike firas, och mer specifikt firar man att "Guds kirlek giller oss alla” (ibid.). P4 frigan
om varfor Svenska kyrkan Visteris gir med i Pride-paraden svarar man att “vi vill
visa att det kristna kirleksbudskapet giller alla minniskor, oavsett sexuell liggning
eller konsidentitet” (ibid.). Den personliga identiteten, och det faktum att den inte
paverkar Guds kirlek till alla individer, lyfts siledes fram som nigot vildigt viktigt.
Vidare arrangerar Svenska kyrkan Visterds, i samarbete med studieférbundet
Sensus och Vestmanlands Lins Tidning, en serie forelisningar under rubriken Hur
talar vi om Gud? (SvK Visteras Sprak). Det hir ar ett initiativ som springer ur den
debatt som blossade upp nir Svenska kyrkan Visterds i en julannons refererade ill
Jesus med det kdnsneutrala pronomenet hen (SvK Visteras Hen). Susann Senter,
domprost i Visterds, skrev ddrefter en text som publicerades pd deras webbsida den
28 december 2017, i syfte att motivera deras sprakbruk. Bland annat skriver hon att
”[t]eologiskt beskriver vi Jesus som sann Gud och sann minniska. Och den sanna
minniskan definieras inte av sitt kon” (ibid.). Fére publiceringen av den omdebat-
terade julannonsen hade Svenska kyrkan Visteras dgnat tvd arbetsdagar dt likabe-
handlingsfragor under vilka imnen som élder, funktionsvariationer, kdnsidentitet
och sexuell liggning diskuterades (ibid.). Senter kommenterar: "For manga av oss dr
det helt bekvimt att identifieras som min eller kvinnor, men fér nagra dr detta ett
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skav” (ibid.). Hon menar att anvindningen av ordet hen erbjuder méjligheten att ge
ett nytt perspektiv.

I Senters (ibid.) text framtrider ocksi, likt fallet med ménga andra texter pa
Svenska kyrkan Visteras’ webbplats, ett avstindstagande fran allmint gillande regler
eller normer; de som ir “bekvima med det traditionella spriket” (ibid.) uppmuntras
att hélla fast vid det, medan andra ir fria att prova nya sitt att forhalla sig till det
kristna innehallet rent sprakligt. Senter skriver att avsikten med “hen-annonsen” var
att "oppna for ett samtal, som kanske inte anvinder de mest traditionella orden, men
som soker ett méte med det heliga” (ibid.). Specifikt viljan att rent konkret 6ppna
for samtal ligger i linje med den generellt dialogiska aspekten i texter som analyse-
rats i tidigare avsnitt; texterna om de olika kyrkliga ritualerna har hég potential for
interaktion med ldsaren, och individens tankar och &sikter tillskrivs ett hogt virde. 1
Senters (ibid.) text far viljan att interagera med minniskor ett konkret uttryck som
stricker sig bortom texter pa webbsidan.

Sammanfattning

I detta kapitel har jag visat hur ett stort fokus pé individen och pa identitet foreligger
i Svenska kyrkan Visteras’ texter om de kyrkliga ritualerna dop, konfirmation, vigsel
och begravning. I vissa fall far teologiska aspekter en diskursivt ldgre position i hierar-
kin av prioriteringar, dtminstone i jimforelse med andra férsamlingars motsvarande
texter. De kyrkliga ritualerna presenteras pé ett sidant sitt att ett annat innehall 4n
det traditionella ges emfas. Texterna om ritualerna riktar sig #i// individen, och ritu-
alerna ir #i// for individen.

Jag har dven tagit upp det fakcum att HBTQ-fragor ligger hogt upp pa agendan
hos Svenska kyrkan Visteras, och dven hir visat hur fragor om identitet priglar deras
verksamhet. Detta kan ldsas som en vilja frin Svenska kyrkan Visteras' hll att enga-
gera sig i aktuella fragor i dagens samhille, och dirigenom framstir de som moderna.

25






Priglad av

individualisering

Ett nytt samhille

En r6d trad i forra delen av analysen 4r hur individen fatt en diskursivt hog status i
Svenska kyrkan Visteras’ webbtexter. Ritualernas teologiska innehill har fatt mindre
utrymme till f6rmén f6r nagot annat. Giddens (2003/2010: 66) begrepp skalinsti-
tutioner ter sig vara anvindbart i beskrivningen av liget: de kyrkliga ritualerna be-
star till dess form, men har fatt ett annat innehall. Berger (1969: 108), som skrivit
om sambhillets sekularisering, har noterat att sekulariseringsprocessen paverkat pro-
testanter i storre utstrickning dn till exempel katoliker. Detta ir relevant eftersom
Svenska kyrkan ir ett protestantiskt samfund. Bade Beck (1986/1998) och Giddens
(2003/2010, 1992) har beskrivit ett samhille som 4r priglat av individualisering, och
syftet med det hir kapitlet ar att underséka hur Svenska kyrkan Visteras forhaller sig
till detta samhiille.

Myten om individens frihet

Lat oss titta ndrmare pa ett citat fran Senters (SvK Visteras Hen) text om varfor de
valde att referera till Jesus som ben i en julannons:

I Jesus vill jag, och minga med mig, kinna igen Virldens riddning, men ocksa kiinna
igen mig sjilv och andra. Forebilder fungerar si. Nagra ir helt bekvima med det tra-
ditionella spriket, och ska fortsitta hilla fast vid det. Men for andra kanske ett annat
perspektiv kan 8ppna for ett méte. Minniskor kan identifiera sig som minniskor, utan
de pronomen vi forvintar oss. Jesus delar ocksd deras villkor.
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I ovanstaende citat lyfts individen och i synnerhet identifikation fram som négot vik-
tigt. Viljan att "kinna igen mig sjilv och andra” (ibid., min kurs.) placeras diskursivt
lika hégt som att kiinna igen Jesus som Virldens riddning — ett centralt credo i den
kristna overtygelsen — eftersom ovanstiende satser linkas samman i en och samma
mening. Den senare satsen far dessutom en sirskild emfas eftersom den foregis av
ordet men, som implicerar ett motsatsférhillande eller en kontrast mellan de satser
vilka ordet binder ihop. Detta resulterar i att den andra satsen framstar som anmirk-
ningsvird. Innehéllet som férmedlas i meningen i fraga ir alltsa, ate det 4r viktigt ate
kinna igen Jesus som den han ir i kristen-teologisk bemirkelse — Riddaren — men
att det ocksd ir viktigt att som individ kunna identifiera sig med Jesus, och dven kunna
identifiera andra individer med honom. Meningen som f6ljer, ”[f]6rebilder fungerar
si” (ibid.), foljer samma linje och tillsammans med den f6rsta meningen understry-
ker de virdet av personlig identifikation med Jesus. Paragrafen avslutas ocksd med
en sadan markering, nir Senter foreslar att ett forindrat sprakbruk kan innebira att
”[m]4nniskor kan identifiera sig som minniskor, utan de pronomen vi férvintar oss.
Jesus delar ocksd deras villkor” (ibid.). Rent konkret: jag ska kunna identifiera mig
med Jesus utan att identifiera mig som specifikt man eller specifikt kvinna, och Jesus,
i egenskap av sann minniska, delar mina villkor oavsert vem jag dr.

Ovanstiende kan vi betrakta som en myt, for att tala med Barthes (1957/2013).
Myter dr en del av ett semiotiskt (semiologiskt) system, och Barthes (ibid., 217)
beskriver myter som budskap med innehall, eller som system f6r kommunikation.
Det ar emellertid viktigt att skilja mellan innehéllet och kommunikationen i sig —
myter ir inte idéer, men de kan diremot formedla sadana (ibid.), och de gor det pd
ett sarskilt sitt.

P4 det forsta semiotiska planet behandlar Senters text (SvK Visterds Hen) fragor
om konsidentitet. Pi det hir planet har alla tecken mening (Barthes 1957/2013:
226): de dr fulla av innehdll som vi medvetet kinner igen. Nir Senter siger ”[f]or
ménga av oss ir det helt bekvimt att identifieras som min eller kvinnor, men fér nig-
ra dr detta ett skav” (SvK Visterds Hen) vet vi pA meningsniva vad hon vill formedla:
ett budskap om min och kvinnor (med alla dess dvriga, men specifika konnotation-
er) i relation till identitetsfragor — mer specifikt: det 4r ett budskap om konsidentitet.
P4 det forsta semiotiska planet dr alltsd alla dessa tecken fyllda av detta immateriel-
la innehall. P4 det andra semiotiska planet — det mytiska — "tdms” ddremot dessa
tecken pa dess innehill, och frn att ha varit mening omvandlas de till vad Barthes
(1957/2013: 226) bendamner form. Formbegreppet syftar pa tecken som ir si att siga
tomma, eller snarare: det innehall som de bir pé nir de utgér mening har distanse-
rats, och hélls pd avstdnd (ibid., 227). Alla de specifika konnotationer vi tillskriver
ord som man, kvinna, identitet, skav och si vidare forsvinner ur sikte pa den mytiska
nivin. Den roll som det immateriella innehéllet spelar f6r det materiella uttrycket
pa den forsta semiotiska nivin, overtas av det sd kallade begrepper pi den mytiska
nivan (ibid., 228). Formen betecknar alltsd begreppet. Sammanslagningen av dessa
tva dr myten (ibid., 231). Medan Senters text (SvK Visterds Hen) pa meningsnivé
formedlar resonemang kring konsidentitet formedlar samma text pa mytisk nivé en
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ideologi som gar ut pa att individen ska vara vilkommen in i kollektivet, men inte
begrinsas av detsamma. Jag benimner detta: myten om individens frihet.

Den ovan nimnda myten kan ses genomgéiende i Svenska kyrkan Visteras™ tex-
ter. | texten med rubriken Pride — for kirleken stir foljande (SvK Visterds Pride):

Regnbégsmissan i4r en gudstjinst med nattvard dir vi firar och tackar for méngfalden
i Guds skapelse. Regnbagsmissan har ldga trosklar och innehaller mycket musik, s3 att
dven den som inte ir van gudstjinstdeltagare ska kiinna sig hemma.

Ovanstéende citat 4r, pd den mytiska nivan, ett exempel pa en form som betecknar
begreppet att individen ska vara vilkommen till (och uppmuntras att delta i) kol-
lektivet. Men meningen om att “dven den som inte 4r van gudstjinstdeltagare ska
kidnna sig hemma” (ibid.) fyller ocksd funktionen av att — som form — beteckna idén
om att kollektivet inte ska begrinsa individen; individen ska inte behova anpassa sig
sjilv efter externa konventioner som kollektivet annars hade kunnat tinkas pitvinga
den enskilda personen. Saledes framtrider ockséd hir den roda traden i form av myten
om individens frihet.

Regnbigsmissan, som halls i samband med Visteras Pridefestival, firar mangfal-
den och kirleken (ibid.). Dessa ord har ett specifikt innehall pi meningsnivd, medan
de som form fylls pd med begreppet, i det hir fallet — dterigen — att individen ska
kunna vara en del av kollektivet utan att begrinsas av det. Barthes (1957/2013: 228-
229) understryker att myter aldrig ir diffusa; mytiska begrepp ar alltid fyllda med
en situation. Han skriver att ”[t]he fundamental character of the mythical concept
is to be appropriated” (ibid., 229). En myts begrepp appliceras alltsd pa ett sidrskilt
sitt i ett givet sammanhang. Begrepp ir alltid historiskt relaterade och avsiktliga, och
de utgdr sjilva drivkraften bakom myters uppkomst. Det begrepp som behandlar
individens frihet 4r allts historiskt specifike for vér tid och samhillskontext. Det
dr viktigt att podngtera att begreppet inte tillfér nagonting, vilket ar fallet med det
modellmissigt motsvarande immateriella innehéllet pa det forsta semiotiska planet
— nej, begreppet forvringer endast vad som redan ar dir (Barthes, 1957/2013: 231),
det dr en sorts kondenserad kunskap som éberopas av formen (ibid., 232). Nir vi
liser tecken tillskriver vi en viss mening hos dem, men nir vi tar ett steg bakét och
ser meningen som form, 4r det som att vi ser samma mening men i ett vildigt speci-
fikt ljus — négonting delvis bortom oss sjilva paverkar hur vi tolkar tecknen utan att
forindra dem, men genom att forvringa dem. Diri har myten sin kraft; just eftersom
begreppet inte forindrar ndgot i de enskilda tecknen blir myten osynlig f6r den som
inte analyserar den kritiskt, och dirigenom framstar ocksd mytens budskap som helt
naturligt.
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Det mytiska begreppets historicitet

Barthes (1957/2013: 228-229) poidngterar alltsd det faktum att mytiska begrepp all-
tid dr knutna till historiska kontexter; myten om individens frihet kan siledes sigas
vara specifik for vir tid och vért samhille. Denna poing kan belysas vid nirmare
analys av Svenska kyrkan Visteras’ text om vigslar.

Innehallsmissigt uttrycker vigseltexten en vilja att tillgodose det blivande brudpa-
rets preferenser, snarare in att formedla traditioner eller konventioner som bér foljas.
Dirigenom manifesteras individens prioritering 6ver kollektivets. Drop in- respekti-
ve drive in-vigslar markerar pd ett mytiske plan att mina impulser bejakas. Yttre om-
stindigheter sisom bokning och planering ska inte utgora ett hinder for individens
forutsdttningar att styra over sitt liv — pa samma sitt som jag ska ha mojlighet att leta
upp en frisersalong och klippa mig ndr jag vill ska jag kunna gifta mig ndr jag vill.
(I praktiken erbjuds drop in/drive in-handlingarna i Svenska kyrkan Visterds endast
vid vissa tillfillen, men det 4r ovisentligt f6r just det hir resonemanget, eftersom
sjilva ideologin kommer till uttryck likvil.) Aterigen hamnar emfasen pé individen
och dennas preferenser, vilket stddjer ideologin om dennas frihet.

Beck (1986/1998: 218) noterar att minniskans individualisering leder till att
formerna f6r varseblivning blir ahistoriska. Han skriver:

Barnen kinner inte lingre till sina férildrars livsomstindigheter, for att inte tala om
sina mor- och farforildrars. Det innebir att tidshorisonten f6r varseblivning blir allt
snivare, tills det i vissa fall kan ga si lingt att historia krymper ihop till (evig) samtid och
allting kretsar kring det egna jaget och det egna livet.

Viljan att fran Svenska kyrkan Visteras’ hall vilja prioritera individens 6nskningar,
och framhilla méjligheten att tillgodose dessa, snarare 4n att férmedla historiska
traditioner kan forstds mot bakgrund av Becks resonemang. I ett samhille priglat
av en tidsuppfattning som for det forsta ar privat (ibid.) — individens perspektiv fo-
kuseras snarare dn kollektivets — och som ocksa dr begrinsad till samtiden, framstar
historiska traditioner som irrelevanta, om de 6ver huvud taget uppmirksammas. Nir
“allting kretsar kring det egna jaget och det egna livet” (ibid.) blir vigselritualen en
pusselbit i just mitt eget liv, istillet for att vara en handling genom vilken jag fogas in
i ett storre sammanhang av tro och tradition. Det dr ur detta samhillstillstind, denna
kontext, som begreppet om kollektivets begrinsning till f6rman for individens frihet
ar sprungen. I detta tydliggors det som Barthes (1957/2013: 228-229) noterat, att
det mytiska begreppet alltid 4r historiskt specifike.

Beck (1986/1998: 218) skriver att individualiseringens f6ljder ar "att ménniskans
liv frigors frin de givna mallarna och liggs i hennes egna hiander, 6ppet och beroen-
de av de egna besluten”. Vigslar, bide i varianterna drop-in och drive-in, markerar
vikten, eller nirvaron av just “de egna besluten”. Yttre omstindigheter avgor inte
lingre nir jag kan eller bor inga dktenskap; sd fort jag dr redo att fatta beslutet finns
mojligheten. Precis som jag med jimna mellanrum, utifrin mina egna omstindig-
heter, fattar beslutet att klippa mig, ska jag — ja, bor jag — fatta beslutet om huruvida
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jag ska gifta mig eller ej. Omstindigheter bortom min kontroll styr inte huruvida
jag ingar dktenskap eller ej. Vidare, nir Svenska kyrkan Visterés skriver att "vigseln
[dr] 6ppen for alla par, oavsett kon och nir i livet du vill ta steget att gifta dig” (SvK
Visterds 2018a), bekriftas ocksa det som Beck (1986/1998:218) skriver, nir han
papekar att "minniskans liv frigors fran de givna mallarna”. I Visterds bejakas varken
hetero- eller aldersnormer. Allt dr upp till, och hinger p4, individen.

Giddens (1992: 58) har myntat begreppet rena relationer, och dessa definieras
som relationer for relationernas skull. Detta fenomen kan ses som en reaktion mot
den traditionella synen pa exempelvis dktenskap, dir den typen av relation tidigare
setts som ett medel for att na ett mél (ekonomisk trygghet etcetera). Vidare har kir-
lek, sexualitet och dktenskap traditionellt sett varit starke forknippade med varandra
(ibid.). Rena relationer innebir emellertid att de forut si starka banden mellan dessa
foreteelser klipps av, och bade kirlek och sexualitet kan uttryckas utanfor dktenska-
pets ramar. Individer kan numera inga relationer enkom for relationernas skull, men
ocksa limna desamma nir dessa inte lingre tillfredsstiller de behov eller fyller de
funktioner som de tidigare gjort. Individens autonomi som tydliggdrs i begreppet
om rena relationer fir sdledes detsamma att framstd som ett symptom av den gene-
rella tendensen till individualisering i samhillet. Beck (1986/1998: 165-166) noterar
dock att "[d]ven om ménga ungdomar tvivlar pa idealbilden av dktenskapet och
familjen efterstrdvar majoriteten av dem inte ett liv utan bindningar” (ibid., 167). De
rena relationerna fyller funktionen av att bibehilla mojligheten att sd att sdga binda
sig, utan att individens autonomi stir pa spel.

Lat oss, apropa rena relationer, dtergd till en av paragraferna pa Svenska kyrkan
Visterds webbsida (SvK Visteras 2018a, min kurs.):

I Svenska kyrkan ir vigseln 6ppen for alla par, oavsett kon och nir i livet du vill ta steget
att gifta dig. Det viktiga ir att tv minniskor sdger ja till varandra — och till kirleken.

Texten rikear sig vildigt tydligt till ett du. I ett samhille priglat av rena relationer fal-
ler det sig sjdlvklart att det 4r individen specifikt som ska tilltalas i friga om relationer
eftersom det dr denna och dennas preferenser som stir i centrum. Vidare poingteras
det att "vigseln dr dppen for alla par” (ibid.) vilket ocksd rimmar vil med Giddens
begrepp, eftersom han papekar att rena relationer inte har nigon specifik koppling
till heterosexualitet (Giddens 1992: 63). Den rena relationen i4r enkel att ingd, krav-
16s och siledes inte heller forknippad med nagra sirskilda tidsfrister, vilket Svenska
kyrkan Visteras™ text blir ett eko av, genom att den patalar att man kan gifta sig nir
som helst under livets ging.

Den rena relationen dr emellertid inte problemfri. Giddens (ibid., 137) pape-
kar att det i sjilva dess struktur finns en motsigelse: for att denna kravlosa relation
ska uppritthéllas krivs ett engagemang, ett aktiv arbete fran bada parter. Dirmed
framstar den rena relationen inte som sirskilt kravlds lingre. Giddens (ibid.) skriver:

To generate commitment and develop a shared history, an individual must give of her-
self to the other. That is, she must provide in word and deed, some kind of guarantees
to the other that the relationship can be sustained for an indefinite period.
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Ovanstaende citat for tankarna till vigselritualen, eller dll "[a]tt frivilligt ga in i en
livslang gemenskap” (SvK Visterds 2018a) och ”[a]tt lova varandra att gora alle for
att den ska halla” (ibid.). Vigselakten i Visterés erbjuder mianniskor majligheten att
pa ett bide mytiskt och kraftfullt sitt, i ord och handling, férmedla ett budskap om
trohet och sjilvuppoffring wzan att gora avkall pd ideologin om individens frihet.
Eftersom vigseln handlar om att "siga ja till kirleken” (SvK Visterds 2018a), och
kirleksbegreppet definierats som naturligt forknippat med frihet (jag kommer be-
handla kirleksbegreppet och redogéra for dess definition i ett kommande avsnitt),
kan vigselakten ses som att sdga ja till min frihet samtidigt som jag dndd kan uttrycka
en vilja att engagera mig i en exklusiv relation.

Beck (1986/1998: 122-123) redogdr for en annan motsigelse, nimligen en som
uppstér i konsekvenserna av dagens individualisering. Denna motsigelse bestar av
att "den enskilda individen blir sjilv en reproduktionsenhet av det sociala i livsvirlden®
(ibid., 123). For att finna trygghet i sin existens maste alltsd individen anpassa sitt
liv efter kollektivets spelregler. Detta har fatt foljder som institutionalisering och
standardisering av levnadssitt (ibid.). Det ar trots allt fortfarande s att manniskor
vill inga relationer och leva tillsammans, och det dr ocksé fortfarande sé atc det hor
till kollektivets spelregler att sadana initiativ uppmirksammas med pompa och stt.
I ett samhille priglat av individualisering méste emellertid allting vara anpassnings-
bart for individen (vare sig det ror sig om att kopa en ny telefon eller ordna en vigsel)
och allting méste vara tillgingligt nir individen vill (vare sig det ror sig om att skaffa
sig en ny frisyr eller en ny livskamrat). Personlig anpassning och drop-in dr dagens
standard. Ideologin om individens frihet, som Svenska kyrkan Visteras pé ett mytiske
sitt formedlar, far en vigsel i Visterds att framstd som ett sitt att hantera den motsi-
gelsefulla individualisering av samhillet som bland andra Beck beskriver.

Genom att fora ett resonemang om si kallade Arux vill jag nu visa hur det en-
skilda tecknet kdrlek kan fa en specifik betydelse nir det som form influeras av ett
begrepp, och séledes ocksé visa hur begrepp och form samspelar for att vissa defini-
tioner av tecken ska framsta som mer naturliga 4n andra. Svenska kyrkan Visteras an-
vinder ordet kdirlek pa ett sitt som gor att ordet bide harmonierar med och forstirker
myten om individens frihet.

Vad ir kirlek?

Kruxbegreppet dr himtat fran Durant (2010: 27, 76) och syftar i det hir fallet pa
specifika ord eller fraser vars mening eller betydelse kan bli foremal f6r debatt. Ett
sadant krux kan vara ordet kdirlek. Det forekommer ofta i de texter som den hir rap-
porten undersdker, och kan pd ménga sitt betraktas som ett slags rubrik for Svenska
kyrkans verksamhet. Den relevanta frigan i det hir ssmmanhanget ar huruvida kir-
lek ska ses ur ett kollektivistiskt eller ur ett individualistiskt perspektiv; innebar kir-
leksbegreppets mening ett bejakande av individen eller av kollektivet?
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For att myten om individens frihet ska uppritthallas krivs det att tecknet kdrlek
uppfattas ur det individualistiska perspektivet, nimligen som ett bejakande och be-
kriftande av en minniskas frihet, inklusive frihet frin sirskilda (betungande) krav;
kollektivets normer far inte begrinsa individen; jag maste prioriteras. Foljande citat
ur Nya Testamentet kan emellertid stilla till problem for en definition som later
kirleken prioritera jager:

Genom att Jesus gav sitt liv fr oss har vi lirt kiinna kirleken. Ocksa vi dr skyldiga att
ge vart liv for broderna. (Forsta Johannesbrevet 3:16)

Ingen har storre kirlek dn den som ger sitt liv for sina vinner. (Johannes 15:13)

Hir papekar forfattaren att det dr genom sjilvuppoffringen — genom det att priori-
tera ndgon annan framf6r mig sjilv — som kirleken blir uppenbarad. Vidare uttrycks
ett krav, en skyldighet, for (dtminstone) dem som bekinner sig som Jesu efterfoljare
att ge sitt liv for andra. I denna kontext definieras alltsd ordet kdrlek pa ett radikalt
annorlunda sitt an definitionen som markerar individens frihet. Kirlek innebir i
en biblisk kontext att prioritera ndgon annan snarare in sig sjilv; kirleken ses ur en
kollektivistisk synvinkel, och den ir siledes inte heller kravlgs. Om en person med
kristen trosuppfattning — eller med kunskap om och sympati for hur kirlek kontex-
tualiseras i bibliska ssmmanhang — ldser Svenska kyrkan Visteras’ text dr det sanno-
likt act hen tillfér den hir uppfattningen i sitt meningsskapande; Durant (2010: 72)
podngterar uttolkarens roll i formationen av mening, som en kontrast mot tanken
om att betydelser skulle vara helt och héllet inherenta i tecknen. Sker en kollek-
tivistisk tolkning utgor kirleksbegreppet en direkt motsittning mot ideologin om
individens frihet. Darfor dr det viktigt att Svenska kyrkan Visterds™ texter ldses pa ett
specifike sitt, att vissa tolkningar premieras framfér andra, om myten om individens
frihet ska bevaras intakt.

Durant (ibid., 85-86) pipekar att sa fort ett ord anvinds i en specifik situation, av-
visar det somliga betydelser medan det attraherar andra; vilka slutsatser en lisare drar
om en texts eller ett teckens innebord 4r avhingigt av kontexten. Detta paminner
om den semiotiska principen om att tecken far sin mening delvis genom dess for-
hallande till andra tecken, vilket Durant (ibid., 68) ger exempel pa i sin bok. Bignell
(1997/2002: 13-14) lyfter ocksa detta, och papekar virdet av att analysera sekven-
sen for lingvistiska tecken i ett givet sammanhang. Lt oss dirfor granska foljande
mening (SvK Visteras Pride):

Vilkommen pa en inkluderande missa som firar mangfalden och kirleken. Prideflaggan
laggs over altaret och katedralen lyser upp i regnbagens firger. Visartisten och feminis-
ten Tina Wilhlelmsson [/] och VFK, Visteris Feministiska kor, medverkar. Predikan av
Rebecka Tudor.

Féljande tecken — och dess ordningstéljd — dr virda att notera: inkluderande, mding-
Jfalden, kirleken, prideflaggan, feministen. Tecknet kirlek foregis av tva stycken tecken
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som betecknar dels ett kollektiv (inkluderande) och dels minga diskreta enheter
(mdngfalden). Direfter foljer tva tecken som betecknar olika typer av identitets-
politiska rorelser (prideflaggan och feministen). Kombinationen av ett tecken som
betecknar minga diskreta enheter och tva tecken som betecknar identitetspolitiska
rorelser gynnar ett individualistiskt perspektiv, eftersom enskilda enheters identitet
betonas. Dessa tre tecken fir tecknet som betecknar kollektivet att definieras som
ett icke-exklusivt sidant; alla individer ska fa plats inom detta kollektiv. Kirleken ir
placerad mitt i denna sekvens, och tecknen runtomkring blir siledes en form av ram
for kdirleken. Durant (2010: 86) skriver, som sagt, att si fort ett ord anvinds i en gi-
ven situation blir det mer resistent mot ett brett utbud av tolkningar, men samtidigt
aktualiseras kontextuellt specifik kunskap hos ldsaren, och ordet i fraga borjar dirfor
dra till sig sirskilda betydelser som det inte nodvindigtvis férknippats lika starkt med
i andra sammanhang. I det hir fallet far kirleken en vildigt tydlig identitetsrelate-
rad betydelse. Detta sker genom inramningen av 6vriga tecken som férknippas med
identitet pé olika sitt. Svenska kyrkan Visteras skriver att ”[v]i firar Regnbéagsmissa
for atc Guds kérlek giller oss alla” (SvK Visteras Pride, min kurs.) — oavsett identitet
— och pa frigan om vad Prideparaden ir skriver man (ibid.) foljande:

Prideparaden ir en glidjefylld och firgglad manifestation av kirlek och frihet, samt en
demonstration for allas ritt att dlska den man vill.

Formuleringen om “allas ritt att dlska den man vill” (ibid.) ger emfas it individens
ritt till autonomi, samtidigt som den ocksa forstirker linken mellan kéirlek och iden-
titetsfragor. Genom att anvinda ordet och framstir for 6vrigt avsaknaden av mot-
sittning mellan kérlek och fribet sirskilt tydligt; det ar helt naturligt och sjilvklart
att gruppera dem, de hor ihop. Vidare markeras linken mellan kirleksbegreppet
och sexuell laggning sirskilt starke, eftersom Priderdrelsen fokuserar pd frigor om
minskliga rittigheter utifrdn just sexuell liggning. Denna link blir tydlig bland
annat i rubriken for texten: Pride — for kirleken (SvK Visteras Pride). Ordet kirlek
handlar dédrfér nu frimst om sexualitet och om den exklusiva relationen mellan tva
individer, snarare in om att vara nigot som skapar sammanhillning fér ett stérre
kollektiv. Eftersom sexuell liggning 4r nigot som berdr individen snarare dn kol-
lektivet, och det 4r individens ritt att agera utifrdn sin sexuella liggning man hir
demonstrerar for, priglas Svenska kyrkan Visterds (ibid.) text av ett individualistiske
perspektiv. Den romantiska aspekten i kirleksbegreppet prioriteras ocksa hogre dn
andra. Man skriver att ”[d]et 4r naturligt att ha drop-in vigslar under Pride, eftersom
Pride ir en festival som handlar om kirlek” (ibid.). Emfasen som sker i och med
ordet naturligt positionerar lisaren pa ett sitt som gor att hen forvintas i forsta hand
forknippa ordet kirlek med romantik, snarare 4n exempelvis med medminsklighet
eller sjilvuppoflring pa icke-romantisk grund.

Kirlek 4r alltsd relevant frimst inom romantiska relationer, snarare in som ett
uttryck for allmin medminsklighet. En definitionsmissig skillnad framstar dér-
med mellan Svenska kyrkan Visteras’ anvindning av kirleksbegreppet och hur det
anvinds i ménga bibliska texter, och det ir just kontexten som avgor skillnaden.
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Formuleringen "[a]llas ritt att dlska den man vill’ (ibid., min kurs.) betonar indivi-
dens sjilvbestimmande och ritt att gora sina egna val, och den kan upplevas som en
kontrast i jimforelse med féljande citat:

Ni har hért att det blev sagt: Du skall ilska din nésta och hata din fiende. Men jag
[Jesus] sdger er: dlska era fiender och be for dem som forfoljer er. (Matteus 5:43-44)

I ovanstéende textutdrag antyds ingen selektivitet, vad personer som kan vara fore-
mél for kirlek betriffar. Tvircom uppmanas ldsaren att dlska alla, och alltsa inte bara
den man vill. Men evangeliernas ursprungskontext gor det emellertid tydligt att det
inte 4r den romantiska definitionen av kirlek som anvinds i ovanstaende utdrag,
utan forfattaren talar om kirlek i medminsklig bemirkelse: kirlek 4r nigot som for
kollektivet samman. I och med hur kirleksbegreppet kontextualiseras i Svenska kyr-
kan Visteras' text om Pride (SvK Visteris Pride) stir det ocksa klart att de 4 sin sida
inte anvinder kirleksbegreppet pa ovanstaende sitt, utan att de specifike akallar dess
romantiska bemirkelse, och later den definitionen fi verhanden. En viss tolkning
av kirleksbegreppet premieras medan andra inte belyses; det mytiska begreppet, vil-
ket formen mottager, belyser tecknet ur en viss vinkel men inte ur andra.

Vinligen observera att kirleksbegreppet pd meningsnivi (det forsta semiotiska pla-
net) inte forindrats. Svenska Akademiens ordlista definierar kdrlek som en "stark,
osjilvisk vinskap" (Svenska 2018) och nir Svenska kyrkan Visterds (SvK Visteras
2018a) exempelvis skriver, pa sin sida om bréllop, att vigseln handlar om "att siga ja
till kirleken", "[a]tt frivilligt ga in i en livsling gemenskap” och "[a]tt lova varandra
att gora allt for att den ska halla" sa beskriver de nagot som skulle kunna betraktas
som uttryck for just en stark, osjilvisk vinskap. Diremot betonas inte, som i fallet
med Katolska kyrkans information om vigseln (KPN 2018b), att kirlek kriver "att
minniskan stricker sig utanfor sig sjilv och ger av sig sjilv till andra". I detta fall
markeras den sjilvuppoffrande aspekten. Vidare poidngterar Katolska kyrkan (ibid.)
att "[d]et 4r ur makarnas kirlek som familjen f6ds" och att makarna, genom att ta
emot barn och bilda familj, "utf6r en uppgift som i4r av avgorande betydelse fér sam-
hillets och minsklighetens fortbestind". Medan Katolska kyrkan premierar ett kol-
lektivistiskt perspektiv och belyser de krav som kirleken stiller pa den minniska som
vill leva i den, dgnar Svenska kyrkan Visterds betydligt mindre textutrymme at den
aspekten, och prioriterar ett individualistiskt perspektiv. Bada institutioners anvind-
ning av ordet kdrlek ryms dock inom Svenska Akademiens definition av kirleken
som en stark, osjilvisk vinskap. Myten om individens frihet, som priglar Svenska
kyrkan Visterds, betonar emellertid den egna personens agens — ocksa i forhéllande
till kirleksbegreppet — och fir denna betoning att framsti som mer naturlig 4n andra.
Aterigen: myten har inte férindrat nigot, endast férvringt. Eftersom myten inte
handgripligen tar tag i spriket f6rblir den osynlig.

Sammanfattningsvis later alltsd det mytiska begreppet (om att individen inte ska
begrinsas av kollektivet) Svenska kyrkan Visteras tala om kirlek pa ett sitt som fram-
haller en sirskild definition av kirleksbegreppet (att det 4r jzg som ir i fokus snarare
an ndgon annan, individen och inte kollektivet), men pi ett sitt som gor att ingen
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skulle ifragasitta det. Det upplevs som sjdlvklart. P4 det mytiska planet ser vi hur
begreppet later oss mirka vissa betydelser i tecknet kérlek och forbise andra.

Ordet kirlek har en central roll i Bibeln. Svenska kyrkan nationellt skriver att ”[e]
nligt luthersk tradition har Bibelns budskap, dess centrum och grundnorm en kritisk
funktion gentemot traditionen. Bibelns grundnorm har formulerats i det dubbla
kirleksbudet [att dlska Gud och din nista som dig sjilv]” (Svenska kyrkan 2018b).
Eftersom det dubbla kirleksbudet definieras som en grundnorm kan kirleken ses
som ett okrinkbart virde i kristna sammanhang, vilket legitimerar Svenska kyrkan
Visteras’ anvindning av kirleksbegreppet oavsett hur det definieras. Svenska kyr-
kan poingterar emellertid att inte "allting i kristen etik 'reduceras’ till kirleksbudet”
(ibid.) och menar vidare att ”[f]orst i en kreativ dialog mellan Bibeln, traditionen
och nutida minniskors upplevelser och erfarenheter blir bibeltexterna ett verkligt
tilltal” (ibid.). Texterna pa Svenska kyrkan Visterds” webbplats antyder att de sitter
ett stort virde pa den kreativa dialogen.

Individen i risksamhillet

Ett mytiskt begrepp kan ha flera olika former. Barthes (1957/2013: 230) skriver att
en hel bok kan ses som betecknare for ett enda begrepp, i syfte att exemplifiera detta,
att det kan finnas manga olika uttryck for ett och samma innehll. Pa sa sitt kan alla
analyserade texter fran Svenska kyrkan Visterds’ webbplats ses som flera former for
ett och samma begrepp. I alla texter som den hir rapporten behandlar far individen
och dennas preferenser diskursivt hég status. Tillsammans utgor de olika texterna
former som i sin helhet betecknar det stora begreppet: myten om individens frihet.
Jag dmnar nu visa detta genom att analysera Svenska kyrkan Visteras’ texter om dop,
konfirmation och begravning.

Jag har i tidigare avsnitt om vigsel och Pride visat hur Svenska kyrkan Visteras
kontextualiserat kirleksbegreppet som naturligt forknippat med bejakandet av indi-
viduell frihet, och med frigan om individuell identitet. Tack vare den intertextualitet
(jfr Ledin & Moberg, 2010: 155) som uppstir mellan texterna pa Svenska kyrkan
Visterds” webbplats — i kraft av att de helt enkelt hor till en och samma webbplats
— blir den definitionen relevant dven i texten om dop. Det star att "[d]u 4r alltid ls-
kad" (SvK Visterds 2018b) — ordet a/ltid implicerar en fortsittning: oavsett vad du gor
eller vad som héinder med dig. Det ror sig siledes om en villkorslos kirlek, som innebir
att individen dr fri att leva sitt liv sd som hen vill utan att hen nagonsin riskerar att
falla utanfér rollen som objekt f6r kirlek. Den mening som avslutar texten, "[d]u 4r
ilskad som du dr" (ibid., min kurs.), markerar att individen inte behéver anpassa sig
efter kollektivets normer och konventioner — du ir inte dlskad pa grund av vad du
gor, utan som du dr. Budskapet om den villkorslésa kirleken 4r centralt i den kristna
overtygelsen, vilket ger Svenska kyrkan Visterds’ anvindning av kirleksbegreppet — i
egenskap av just kyrka — legitimitet. I Forsta Johannesbrevet 4:10 stir det att "[d]
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etta dr kirleken: inte att vi har dlskat Gud utan att han har ilskat oss" och i detta
positioneras ocksd minniskan som objekt (mottagare) for kirlek, och kirleken be-
skrivs som oberoende av minniskans handlingar. Det hir harmonierar vil med hur
kirleksbegreppet anvinds i texten om dop (SvK Visteras 2018b). Det mytiska be-
greppet om individens frihet later alltsd tvatusen ar av tro och tradition bevaras helt
och hallet intakt, samtidigr som mytens egenskaper limnar utrymme f6r en nutida
och samhillsmissigt specifik ideologi.

Beck (1986/1998: 213) framhaller det faktum att det finns inneboende motsigel-
ser i individualiseringsprocessen. Aven om minniskor inte lingre tvingas anpassa sig
till "traditionella bindningar och forsérjningsrelationer” (ibid.) reses nu andra krav,
nimligen de som "stills pa arbetsmarknaden och i en tillvaro som konsument, med
den standardisering och de kontroller som detta medfor” (ibid.). Individen ir allsd
inte helt frigjord fran kollektivet, utan tvingas fortfarande forhalla sig till det men pa
nya sitt. Denna spinning mellan individ och kollektiv finns ocksa pa Svenska kyrkan
Visterds’ webbsida. Nir de (SvK Visterds 2018b, mina kurs.) skriver "[t]radition,
tro eller en méjlighet att samias till fest och tack[/] f6r en ny familjemedlem" lyfts
kollektivet fram, samtidigt som det stindigt aterkommande temat om méjligheten
att personligt anpassa dopgudstjinsten framhiver individen. Kollektivets potentiellt
negativa inverkan pd individens autonomi neutraliseras emellertid med hjilp av den
inramning som kirleksbegreppet tillfor; dopet dr ett medel f6r individen att bli en
del av kollektivet — att kinna samhérighet — utan att for den sakens skull gora avkall
pa den individuella friheten, eftersom kirleksbegreppet definierats som ett bejakande
av individens fri- och rittigheter. Kirleken fyller dirmed en viktig funktion i denna
ekvation. Vidare kan dopet ses som ett uttryck for en “solidaritet av ridsla” (Beck,
1986/1998: 69), vilken kinnetecknar risksamhillet. Citatet ur Christina Lovestams
psalm, ”[i]ngenting i virlden kan skilja ifrin minniskan kirleken som dopet bir”
(SvK Visterds 2018b) markerar att oavsett vilka risker virlden utanfor innebir, si
dr den kirlek som individen mottager i dopet bestindig. Ridslan for den virld som
(i manga fall) det nyfodda barnet ska ge sig ut i bekriftas, men den kollektivistiska
aspekten som dopet ocksa ger uttryck for, framhiver solidariteten infor denna ridsla.

Ett aterkommande tema i texterna om konfirmation och ungdomsverksamhet
kan sigas vara identitetsproduktion. Blivande konfirmander uppmuntras att tro pa
sig sjdlva, skapa sina egna svar och lata sjilva konfirmandtiden bli en form av identi-
tetsskapande genom att profilera den pa olika sitt. Detta kan forstds mot bakgrund
av Becks (1986/1998: 159) observation:

Idag dr det minga som talar i andra, med nédvindighet vagare ordalag om att "for-
verkliga sig sjilva’, “finna sitt eget, sanna jag”, som “inte vill fastna” och som har
"personlig utveckling” som mélsittning. [...] Forindringen ir tydligast hos den yngre
generationen [...].

I ett samhille priglat av individualisering blir ocksa den individuella identiteten ett
viktigt projekt (utover individens del av en kollektiv identitet). Beck (ibid.) skriver
att "[k]onsekvensen av detta ir att minniskan allt mer hamnar i en ond cirkel av
tvivel pé och ifrdgasittande av sig sjdlv och jakt pa bekriftelse”, vilket Svenska kyrkan
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Visteras (SvK Visteras 2018d) tycks vara medvetna om, di de uppmanar sina blivan-
de konfirmander att tro pa sig sjilva. Deras instillning kan dven ses som ett symptom
av det som Giddens (2003/2010: 57) beskriver: ”[jlagidentiteten 4r nigot som maste
skapas och éterskapas i en mer aktiv utstrickning 4n tidigare”, och han fortsitter ge-
nom att notera den vixande populariteten hos terapeutiska och ridgivande instanser.
Svenska kyrkan Visteras kan ses som en sidan instans, vilket jag ocksa dterkommer
till i ett stycke om begravningar.

Vidare noterar Beck (ibid., 218) att individualisering leder till "att livet blir mer
sjilvreflexive’; det socialt forutbestimda levnadsloppet forvandlas till ett liv som man
sjdlv skapar” och att ”[i] det individualiserade samhillet maste individen, for att inte
standigt forfordelas, ldra sig att betrakra sig sjdlv som centrum for sina handlingar,
som ett planeringskontor for sitt eget liv” (ibid., 219). Svenska kyrkan Visteras upp-
muntrar ett sidant perspektiv med emfas: vad som erbjuds blivande konfirmander
ar en mojlighet att (inom ramarna for kyrkans verksamhet) ligga bitarna i det pussel
som ska komma att bli individens liv — och det i4r individen sjilv som bade viljer
bitarna och hur de ska sammanfogas. Man maste inte vara med pa allt och man be-
héver inte tro pa Gud.

"Hos oss ir du vilkommen precis som du dr” (ibid., mina kurs.) formedlar myten
om det icke-exklusiva och icke-normativa kollektivet. Individen (d#) ir vilkommen
till kollektivet (oss) utan att behova anpassa sig efter nagra sirskilda konventioner.
Linken till kirleksbegreppet 4r inte svag; i texten om Pride (SvK Visterds Pride)
uppmanar man de som vill ta del av méjligheten till drop in-vigsel att komma “som
ni 4r”, och Caroline Khylbick forklarar att "Guds kirlek giller oss alla, oavsett vem
vi dr, var vi kommer ifrén, vilken sexuell liggning eller konsidentitet vi har” (ibid.).
Och som sagt, till ungdomsverksamheten 4r man ocksa vilkommen precis som man
ar. Den villkorslosa kirleken sipprar siledes igenom dven i texten om konfirmation,
utan att explicita tecken som kdrlek forekommer.

I texten om begravning uttrycks en vilja att hjilpa och att vara ett stod f6r den
nirmast anhoriga. Detta kan forstds mot Becks (1986/1998: 106) resonemang om
ridsla: i risksamhillet blir formagan att hantera ridsla och otrygghet av yttersta vike,
vilket staller storre krav pa de olika typer av institutioner som arbetar med detta
(utbildning, terapi och politik). Svenska kyrkan kan sigas vara en sidan institution,
pa det terapeutiska planet. Risken att en ging do ter sig 4n sa linge oundviklig, men
Svenska kyrkan Visteras (SvK Visterds 2018e) erbjuder atminstone mojligheten till
”en akt av kirlek och respekt for den som vi forlorat” och de pdpekar att begravnings-
gudstjinsten ocksé dr “ndgot att himta kraft ur f6r anhoriga”. Svenska kyrkan tillfor
en sorts stabilitet i en otrygg situation. Vidare kan ocksa begravningen, precis som i
fallet med dop, ses som ett uttryck for en solidaritet av ridsla (for att tala med Beck)
eftersom minniskor samlas kring niagot som manga kinner en ridsla infor: déden.

Sammanfattningsvis kan alltsd de kyrkliga ritualerna ses som medel f6r individen
att hantera det samhille vi nu befinner oss i, vare sig det handlar om att "finna sig
sjalv", kinna samhérighet utan att ge upp sin egen frihet eller att hantera ridslor och
osikerheter. Saledes kan Svenska kyrkan Visteras' ritualer i nuvarande form — si som
de beskriver dem — betraktas som uttryck for samhillelig individualisering.
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Istallet for kungen?

Den hir rapporten kan konstatera foljande: det gar att skdnja en anpassning frin
Svenska kyrkan Visterds’ hall till det individualiserade samhille som bland andra
Beck (1986/1998) och Giddens (1992, 2003/2010) beskriver. Myten om individens
frihet priglar texterna frin Visteris. De olika ritualerna (dop, konfirmation, vigsel
och begravning) presenteras pd ett sidant sitt att det teologiska innehallet prioriteras
lagre, till forman for logistik och praktiska frigor. Detta kan givetvis vara ett uttryck
for en vilja att kommunicera strategiskt: det dr viktigt att den som ldser texten om
exempelvis dop fir veta hur ritualen gar till och hur hen gor f6r att boka tid och plats;
man vill inte 6verdsa de nyblivna forildrarna med teologiska resonemang, utan vara
vilkomnande; man vill inte skrimma ivig den férvirrade tonaringen som helst vill
undvika liger, men som 4dndi funderar pé det dir med konfirmation; man vill motar-
beta stereotypa forestillningar om kyrkans instéllning till homosexualitet, och utdver
sin kommunikation om just ritualer vill Svenska kyrkan férmedla att man 4r med i
samhillets uppmirksammande av identitetspolitiska fragor. Det kan finnas méinga
anledningar till att Svenska kyrkan Visterds skriver som de gor pa sin webbplats.
Oavsett framstar de onekligen som 6ppna och vilkomnande, och som moderna —
kanske till och med postmoderna.

Men om det explicit religiosa fatt mindre fokus, har d& kyrkan forlorat sin roll i
samhillet? Nej, det behover inte vara si. Kyrkan tycks ha en dragningskraft i dess for-
madga att tillféra ceremonialitet och hogtidlighet till minnesvirda stunder. Méjligen
skulle detta kunna diskuteras i termer av att kyrkan har ett stort ceremoniellt kapi-
tal (jfr Broady, 1988, apropd hans redogérelse for den bourdieuska sociologin som
handlar om olika typer av kapital). Nir Kristianstad i Skane firade 400 ar som stad
bjods den svenske kungen in for att halla tal (Kungahuset 2018), vilket kan ses som
ett sdtt att pa et sarskilt hogtidligt sitt markera Kristianstads historia och framtid,
eller att férhoja den ceremoniella aspekten av evenemanget. Det kan ocksd finnas en
efterfragan pa ceremonialitet i enskilda minniskors liv, och Svenska kyrkan ar for
nirvarande mer tillginglig 4n kungafamiljen — kyrkan har ju till och med drop-in
ibland. Istillet for att vigas av kungen med pompa och stat kan det tidlosa kyrkorum-
met med ldtthet tillféra en anda av hogtidlighet. Ur just detta perspektiv skulle man
kunna se Svenska kyrkan Visterds som en skalinstitution (jfr Giddens, 2003/2010:
66) i vilken man pé olika sitt kan fira individens frihet under sirdeles hogtidliga
former. I det individualiserade samhillet uttrycker Svenska kyrkan en vilja att méta
minniskor och deras efterfrigan pd ceremonier och ritualer for att markera milstol-
par i livet.
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Svenska kyrkan moter ocksd minniskors terapeutiska behov. I ett samhille som
stindigt piminner om vikten av att hitta respektive férverkliga sig sjilv kan det vara
svart att veta vilken riktning man ska ga i, nir kompassnélen befinner sig i ett lige
av konstant rotation och alla traditionella kartor tycks vara daterade. I synnerhet
Svenska kyrkan Visteras” texter om konfirmation for tankarna &t det hir héllet. Ur
detta perspektiv blir Svenska kyrkan nagon form av kollega till alla de kuratorer,
psykologer och karridrcoacher som det 6vriga samhillet har att erbjuda.

Maijligen skulle man kunna se Svenska kyrkan Visteras som ett steg pa vigen mot
en postmodern kyrka; en arena for den socialkonstruktivistiskt lagda minniskan att
skapa sig sjilv och sin verklighet, och att bekrifta sig sjilv infor sig sjilv, och for det
icke-exklusiva kollektivet. Mojligen 4r ocksi detta att ta i. An si linge tycks just
Visterds vara ett unikt exempel pa detta fenomen, men Svenska kyrkan nationellt har
trots allt latit dérrarna std 6ppna for en sidan utveckling. Det som blivit uppenbart i
denna analys 4r att ndr samhillet fordndras, forindras dven Svenska kyrkan. Det sker
inte 6verallt och pd en ging, men det tycks finnas pionjirer pd lokal niva som vill ta
med kyrkan in i det postmoderna samhillet.

Den laga halten teologi pa Svenska kyrkan Visterds” webbplats, i forhillande ill
andra forsamlingar, ter sig vara en timligen naturlig f6ljd av den postmoderna rike-
ningen. Den kristna dvertygelsen, dess historia, teologi och idétradition kan endast
presenteras i den man den inte inkrikear pa individualiseringen som rader i 6vriga
samhillet. Men pd samma sitt som identitetsproduktion ir av yttersta vike for indivi-
den, dr den ocksa det for Svenska kyrkan Visteréds; man gor inte avkall pa identiteten
som kristen kyrka — tvirtom. Hir spelar kirleksbegreppet en central roll. Kirleken
anvinds som ett okrinkbart virde som dirfor inte heller kan ifrgasittas. Med Kir-
leken som rubrik kan Svenska kyrkan Visterds pa ett kraftfullt sitt anknyrta till den
kristna tron och dess historia, samtidigt som kirleken kan legitimera myten om in-
dividens frihet, och lata kyrkan vara en del av det postmoderna samhaillet. Och i det
postmoderna samhillet behéver du inte tro eller tycka pa nagot speciellt sitt. Du ir
vilkommen som du ir.
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